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Tal v comb lo senalée desde
el primer numera, "Refiexion
Libertaria", continua apare—
ciendo cada Yy cuando puedo,
tengo ganas y gue tratar.
Este numeroc para nada

canstituye una excepcidn a’

esa. regla.

ta presente retiexion esté.

dedicada a 1la "celebracién®
del supuesto “descubrimiento
de América’ desoe mi parti—
cular éptica anarguista,
contenienao agemas un arti-
culo de Fhilippe Felletier,
originalmente publicaco en
el semanario anarquista
francés "Le Monde Libertai-—
re", numero 880, del 17 de
septiembre de 1992.

Omar Cortés

m

OCTUBRE 1992

Eneste afo de 1992, la tra—

dicional conmemoraciéon del

"dia de 1la raza", adguiere
una dimensidn particular,
puesto gue al cumplirse gqui—
nientos aros del supuesto

- "descubrimiento de América"

por la expedicidn comandada
por Cristobal Coldn, los go-

biernos de América, en coor—
.dinacidn can el gobierno es— -

parol v la nada desderable

participacidn de diversas

fundacianes privadas, se han
fijado como dabjetivo el ha—
cer de ese “descubrimiento®,
motivo de polémica al tratar
de "celebrarlio” conjunta—
mente. Fara unos, ese acon—
tecimiento histdrico repre—
senta el encuentro de dos
mundos, para otros, tan soélo
la conmemoracién de quinien—
tos aros de resistencia
indigena negra y popular,

" habiendo, claro esta, para
quienes no constituye mas -

que un excelente pretexto
para hacer algun negocio.

Camo es nat:;lral, ante la tan

atractiva coyuntura politi-
co—cultural que presenta la
tan cacareada conmemoracion,
el mundo politico, conforma—
do por el universo de los
partidos y organizaciones de
centro, derecha e izquierda,
practicamente se "come las
urfas" pensando en el prove-
cho que puede sacar de ese
acontecimiento. 1Y queé decir
del mundo cultural en el que

- las grandes mafias toman
' posiciones para dar a cono—-

“aniversario del

_Sinceridad, estudio y traba,
QWW
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cer su particuiar vision de

ase “memorable" hecho!

Ahotra, ante el tan potente
imédn representado por ese
SUPpUesSto
descubrimiento de uwn conti-—
nente que mucho tiempo antes
del arribo de Cristobal Co— .
16n se encontraba habitado
por innumerables sociedades,
muchas dé las cuales habian
desarrollado una cultura en
muchos aspectos superior a
las culturas europeas; ese
“descubrimiento” gque no re-
presenta otra cosa que una
fanfarronada eurocentrista,
porgue cabe preguntarse: y a
los europeos, <dgquién los
descubrid? Ese ‘“descubri-
miento” que generd el que
los habitantes del continen—
te americano no podamos, aun
despues de. quinientos  afos
ni ‘tan ‘siquiera saber en
donde estamos, porque segui-—
mos diciendo qgue en el
oriente esta Japin y Europa
corresponde al occidente, y
ello no cbstante que los ma—
pamundis indican 1o contra—
rio: BEuropa, desde nuestro
punto de referencia se en
cuentra ubicada en el orien—
te vy Japtn en el occidente.
{Tonterias? Quigd, pero tonr—
terias que mucho dicen.

LY en nuestros medios anar—
quistas? JiCoOmo interpretar
ese "descubrimiento?

GQue el anarquismo como idea—
rio econdmico, social y po—



litico se inicid en BEurgpa,
nadie puede negarlo, y de
gue nos lleqgd de fuera ello
es cierto, pero ... mucho
tiempo ha pasado desde que
eso sucediq, mas de un si-
gio!

Nuestra particular reaccion
ante la ‘celepracicon" del
ty'\ en moda aniversario del
"deccubrimiento de Anérica”
va intimamente unida a nues—
tra posicidon ante "lo
extrarno", "lo extranjero'.
Asi pues, digamos 1o que di-
gamos e importando poco la
manera grosera o elegante en
que podamDs expresarnos, es—
te asunto gira, lo repito,
en la particular vision gue
de "lo extranjero" tengamos.
En pocas palabras, nos en—
contramos ante la nada nueva
disyuntiva: cosmopolitismo o
nacional ismo.

Tedricamente, el ideario
anarguista es, por excelen—
cia, cosmopolita, sin em—
bargo, en el terreno de la
practica, los anarquistas no
siempre se han mostrado asi.
Varias experiencias existen
a este respecto en el deve—
nir histdrico del movimiento
anarguista intermacional.
Cuando, durante la campafa
militar desarrollada por el
Fartido Liberal Mexicano en
el norte de la peninsula de

la Baja Califomia durante.

los afos de 1910-1911, va—
rios anarquistas norteameri-—
canos le dieron un cardcter
internacionalista al parti-
cipar en esa accidn msilitar,
sabemos 10 que oowrrid entre
los anarquistas mexicanos y
los norteamericanos. Simple—
mente no se aceptaban unos a
otros y eso no obstante que
ambos se sentian y proclama—
ban “anardquistas", las dife-
- rencias llegaron a tal nivel
que en Mas de una ocasion
hubieron de ventilarse a ba—
lazo limpio.

iY qué decir de los compade—
ros anarguistas espanoles

que abligados por las cir—
cunstancias de su derrota en
la guerra de 19361937,
arribaron a nuestro pais en
busca de refugio? Ellos, ja—
mas dejaron de ser espafo—
les, jamas abandonaron su
fortisimo nacionalismo.
Incluso hubo guienes, me-
diante una trasnochada
"interpretacion”, llegaron a
afirmar gue el anarguismo
era ‘consubstancial® a lo
esparol. <iComo interpretar
samejante estupidez sino
constatando la notoria pre—
sencia nacionalista?

Y de gue en México ese fend—
meno también ha ocurrido lo
encontramos desde principios
de la década de 1240 en re-
lacion con la entonces re—
ciéen formada Federacion
Anarquista de México, cuando
se generd una posicion, por
parte de algunos anarquistas
mexicanos de ese entonces,
referente a la inconvenien—
cia que ellos wveian de que
algun ‘“extranjero" ocupase
cargos en la recién formada
Federacidn, hasta el evento
realizado el afo pasado, de—
nominado por sus organizado—
res como Primer Encuentro
Nacional de Anarquistas, en
el que volvid a manifestarse
el asunto relativo a los
"axtranjeros”.

Epocas diferentes gue no
guardan ninguna relacidn en—
tre si, épocas en las que ni
tan siquiera sus protagonis—
tas estaban enterados de lo
que con anterioridad habia
ocurtrido. Ni los caompaferos
de la Federacidn Anarquista
de México de la década de
1940 sabian de lo ocurrido
en la campana militar de Ba—
Ja Califomia, ni tampoco
los compaferos organizadores
del Primer Encuentro Nacio—
nal de Anarquistas sabian de
lo ocurrido en la Baja Cali-
fornia alld en 1911, ni de
lo gue sucedio en la Federa—
cion Anarguista de México en
la década de 1940. Sin em—

i)

bargo, el fendmeno se repi-
te. iCAmo  interpretar eso?
<Como dar coherencia a lo
aparentemente incoherente?

El asunto no es tan compli-
cado puesto que se convierte
en contundente prueba de la
existencia de un fuerte sen—
timiento nacionalista en el
desarrollo del anarquismo en
nuestro pais. No viene al
caso establecer necias vy
absurdas valorizaciones
acerca de si tal manifesta—
cion esta bien o mal. Lo que
interesa es que existe, que
se manifiesta v ello no ocbs—
tante el cosmopolitismo ted—
tico anarguista.

Guizd tales experiencias lo
unico que demuestran es que
la expresion tedrica del
cosmopolitismo anarquista no

ha permeado las conciencias

anarquistas a grado tal de
convercerlies o, quizd ese
cosmopolitismo teérico este
equivocado v tan sblo sirva
como adorno de una teoria.

Es muy probable, y los he-
chos asi parecen demostrarlo
qgue el cosmopolitismo anar—
quista no correspanda a
nuestra realidad como anar—
quistas. Existe un importan—
te dato que me impulsa a
pensar en ese sentido: gene—
ralmente se recurre a ese
“cosmopolitismo" cuando
existe polémica entre anar—
quistas de diferentes regio—
nes del mundo, usdndosele de
manera bastante tramposa,
como medio de chantaje, bus—
cando descalificar el anar—
quismo del oponente. Esto lo
he notado en mds de una oca—
sidn y es lo que me impulsa
a pensar que prabablemente
el cosmopolitismo tedrico no
sea mas qQgue un adormo de
nuestro ideario anharquista,
adorno muy bonito si o se
quiere, pero adorno a fin de
cuentas.

Definitivamente no pienso
gue lo relacionado con el
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nacionalismo se encuentre
superado en nuestros medios
anarquistas, y no veo co—
rrecto sacarle la vuelta al
prablema reventiandonos algu—
na cosmopolita cita de cual-—-
quiera de nuestros tedricos,
porgue eso o va a resolver
el problema de fondo. Mucho
menos pienso correcto el
guardar un supuesto diploma—
tico silencio con el fin de
no alborotar a la caballada
tratando lo que tedricamente
se considera asunto supera—
do, aunque existan muchisi-
mas experiencias practicas
que demuestran lo falso de
tal ‘“consideracion'. Pienso
que si1 como anarguistas sin—
ceramente deseamos trascen—
der nuestro muy reducido
campo de accidn debemos pro—
fundizar honestamente sobre
temas como éste.

La interrogante gue dejo en
el aire es: isomos realmente
cosmopolitas o  abrigamos
sentimientos nacionalistas?

Gue cada quien responda con
sinceridad.

México D.F., 3 de octubre de
1992,

Omar Corteés

NI  CONTRATO SOCIAL. NI
CONTRATO NATURAL

Desde el FRenacimiento, el‘

mito del "buen salvaje" re—
gresa con regularidad entre
los intelectuales europeos.
Lo que antafo indicaba mil-
tiples y confusos tanteos
filosdfico—sociales sobre
senderos nuevos, hoy, es
sigho de la neurosis que los
citadinos cansados de la vi—
da moderma, presentan al ser
rebasados por las contradic—
ciones de 1la civilizacidn y
angustiados por el futuwro.
Fero la misma culpabilidad
"del hombre blanco" subsiste
(como si fuese necesario gue
cargasemos los errores de
nuestros predecesores) pre—
tendiendo cegar nuestra mi-
rada. Tomando en cuenta las
reflexiones y el acervo del
pensamiento humano mundial,
al respecto, este regreso
del “"buen salvaje" debe
preocuparnos.

Llevados por esa cm“imte,'

simpatizantes del movimiento
libertario se obstinan en
confundir las teorias de
Rousseau can el anarquismo,
aunque Froudhon, Bakunin,
Kropotkin, Rocker, Berneri o
Malatesta, por citar tan s&
lo a éstos, hayan hecho jus-—
ticia en el plano tedrico
respecto de las ideas del
"hambre naturalmente buerno®
y del "contrato social®
desarrolladas por Jean Jac-
ques Rousseau. Fero debemos
suponer que nuestra época
estd decididamente colocada
bajo el signo de la confu-
sidn —-esta época que intenta
hacernos creer que el comu—
nismo ha muerto con Rusia
cuando apenas fue esbozado,
esta misma época en la que
se inician guerras en nombre
de motivos humanitarios—,
para que la decadencia inte-
lectual se sumerja un poco
mas en nuevos atol laderos:
los del “"contrato natural®.

Es asmbr'oso constatar que

en un articulo publicado en
“Le Monde Libertaire" numero
877 con el titulo "El fild-
sofo y el pensamiento salva—
Jje", Henri Manguy ataca a
Michel Serres, el famoso
prapagador de la idea del
"contrato naturagl" no para
denunciar lo absurdo de este
contrato nebuloso y farsante
Sino por el contrario para
atribuirle su originalidad a
las tribus indias. Segdn &l
el fildsofo no hace mds gue
"modernizar” los principios
filosoficos ancestrales gue
pertenecen a los indios, vy
especialmente a la tribu de
los Haudenosaunee. iY no soay
Yo quien le pide decirlo!
Fara mi, lo que dicen Serres
y los indios, es lo mismo.
Fero ahl no esta lo esen—
cial. No vamos, en efecto, a
ser quisquillosos para ver
si hay gue devolver al Cesar
logue es del Cesar o no.
Primero y por encima de todo
hay gque juzgar las cosas a
fondo. Por lo tanto, ide qué
se trata?

Fara que haya ‘“contrato",
dos partes son necesarias;
dos sujetos, dos seres res—
ponsables y autdnomos. <En
este "contrato natural" pue—
den la "naturaleza", la
"tierra" o el "planeta", ser
entonces considerados como
sujetos de pleno derecho al
mismo nivel que un ser hu-
mano? Si contestamos de ma—
nera afirmativa, lo que hace
Serres, Henri Manguy y sus
modelos indios, el resultado
es sin rodeos: llegamos a
una personificacidn de la
"tierramadrenodriza' y es—
ta personificacidn de algo
que no es humano desemboca
ineluctablemente en su di-
vinizacidén, su sacraliza—
cién, a una concepcidn reli-
giosa del mundo y por ende
de la sociedad humana. Gue
la divinidad esté encarmnada
por el animismo(l) en un
elemento natural o desencar—
nada porr el teismo- en un
personaje abstracto, poco
nos importa; por definicidn



R

ella es superior a nosotros,
ella estorba nuestra libet—
tad. E1 tema de la "tie-
rra—madre-nodriza', no es
nuevo. Emile Armand, en un
folleto desgraciadamente
agotado, mostrd perfectamen—
te camo ésta mistica de la
fertilidad, gque se encuentra
hasta en' la elucubracion de
la virgen Maria guien engen—
drara sin haber copulado,
"articulaba" todas las reli-
giones y "consagraba”, en el
sentido mismo del término, a
la mujer en su papel de re-
productora.

Y para gquienes suponen gue
yo desvio el pensamiento de
Henri Manguy, les i1nvito a
ieer de nuevo y de manera
atenta esta cita de 1la Bi-

saunee  que nos impane:
"Nuestra cultura pertenece a
las mas antiguas cultuwras
aue hayan existido de manera
continua en el mundo. Toda—
via nos acordamos de los
primeros actos del comporta—
miento humano. Nos recorda—
mos de las instituciones
originales de los Creadores
de la Vida en este lugar que
1 lamamos Etenoha, Madre
Tierra. Somos los guardianes
espirituales de este lugar”.
idghi, en algunas palabras
esta enunciado un tejido de
absurdos que resume efecti-
vamnente el problema! Exami-
nemos cada proposicidn. Toda
cultura podria reivindicar
antigiedad, pero des ésto
realmente posible y en que
le hace presuponer Su supe—
rioridad? <Implica’ la ante—
rioridad, primacia? JdCamo
puede pretenderse, decente—
mente, "recordar los prime—
ros actos del comportamiento
humano"? dNo viene siendo
ésto de las “instituciones
originales de los Creadores
de la Vida" una declaracidn
fundamentalmente religiosa
con su Dios, su Biblia y su
Gnosis? <Lual es esa mistica
de la creacion de la vida?
&Y éstos “guardianes espiri-—
tuales" del lugar, quiénes
son, sino  los nuevos cruza—

blia de los indios Haudeno—

dos dispuestos a todo para
defender lo que se supone es
sagrado? Car !

iMalditas sean todas estas
sandeces que nos hacen re—
troceder! iDe qué se trata
en efecto, sino de un regre—
SO puro vy sencillo a las fi-
losofias de 1la naturaleza
que dominaban al mundo antes
del surgimiento de las “bL—
ces"? Ademas, Henri Manguy
ataca a 1la famosa "Declara—
cion de los Derechos del
Hombre" la oque es, general-
mente consider s acettada—
mente o no, proveniente del

~"Siglo de las Lixces'; de

ninguNna manera por Su consi—
deracian de la propiedad
privada, que ignora la lucha
de clases y convierte al
hombre en uwn individuo
abstracto aislado de sus re—
laciones econdmicas y socia—
les, sino porgue ella ol-
vidaba extenderse a todo el
mundo viviente y a todas las
cosas que mantienen la vida,
incluyendo por lo tanto al
aire, al agua y a la tierra.

Séolo me detendré en la reto-
ma de esta N0 mMENOsS ances—
tral critica de las ciudades
(“nada conoce del mundo
aqgueél que vive en la ciu-
dad") para recordar que esta
acritud anticitadina alimen—
ta el agrarismo reaccionario
del fascismo y que, desde el
Partido Fopular Francés de
Doriot, que ya reclamaba en
la década de 1930, la
destruccion de las ciudades
y la reconsideracidn de la
tecnologia moderna, hasta
los Kmers rojos de la década
de 1980, que vaciaron
FrnomPenh de su pablacidn y
edificaron, despreciando las
reglas elementales de la hi-
draulica o de la fisica y al
costo de millares de vidas
bhumanas, obras de irrigacion
juzgadas ‘“Khmers y puras"
pero inutilizables, sdlo hay
un paso qQue la experiencia

histérica desgraciadamente
se encargd de franquear.
iFara la edificacion de

quién, si pensamos en las

burradas anticitadinas que °
infestan las filas de los »
naturalistas integristas vy

de los ecologistas reaccio-

narios?

151, parece un suero el leer
en un periodico anarquista
que "los pueblos gque viven
en este planeta deben acabar
con el concepto estrecho de
liberacidn del hombre"! iCo—
mo no! iGue galimatias,
cudntas confusiones! <%La
libetracian del hombre”, en—
tonces seria un concepto?
FPeor agn, JLestrecho? dNo es
al contrario una necesidad,
un ideal, una realidad? BEn
cuanto a la "liberacitn de
las estrellas", ies esta
posible? La de "las serpien—
tes de cascabel", capturadas
por cazadores Lies deseable?
iDe qué estamos hablando?
GQueremos actores, sujetos,
individuos, no fetiches ni
totems ni mucho menos fan—
tasmas.

Envidio mucho a Henri Manguy
y a sus "indios", si no pre—
cisan de esta liberacidn
(del salariado, del ejérci-
to, del Estado, de la reli-
gion, del sexismo, etc.), a
menos de gue - ya la hayan
realizado. Fern, que se se—
pa, las sociedades llamadas
primitivas no pasan por ser
modelos de sociedad emanci—
pada, veamos: sus relaciones
jerarquicas, el lugar de la
mujer, el obscurantismo, en
algunos casos hasta sacrifi—
cios humanos, guerras triba—
les que ciertos etndlogos
intentaron presentarmos como
actividades deseables y ne—
cesarias, la labor a menudo
terrible para procurarse de
queé vivir. Ciertamente, al-
gunos aspectos de estas so—
ciedades son positivos, im—
portantes, mas no el
conjunto. FPorr favor, NO NOs
vayan a salir con que "los
buenos salvajes" son global-
mente positivos como supues—
tamente lo fueron los esta—
linistas en relacion a la
ex-LRSS.
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De todas maneras, el hecho
mismo de gque estas socieda—
des llamadas primitivas ha—
yan sidao sofocadas por
otras,
que su modelo no es una ga—
rantia de vida y de sobre—
vivencia, que fallaron en
este punto fundamental y que
la humanidad, los explotados
y los oprimidos, se deben a
si mismos de elaborar otra
respuesta, otra construccidn
social, so pena de cometer
los mismos errores vy de pe—
recer.
Henri Manguy busca tomar la
defensa de las tribus indias
victimas de 1la opresiéon, y
tiene razén. No se trata de
impugnar esta necesidad, al
contrario. Pero no hay gque
equivocarse. Al sostener la
lucha de los indios por su
liberacion y su emancipa—
cidn, no se trata de asumir
su filosofia mistica y re-
accionaria. iEsta mistica
que ni siquiera les did las
armas para luchar contra sus
opresores! Esto no favorece
ni a los indios ni a noso—
tros mismos.

Pues, gue nNo vaya a haber
equivocacion, este regreso
de las filosofias de la na—
turaleza no se limita a los
indios solos. Es mucho mas
peligroso de 1o que podamos
imaginar. No hay que subes—
timarlo o pensar que solo
atare a algunos fildsofos
despistados, a tribus poco
numerosas 0 a intelectuales
en busca de religidn. Uno de
los mejores ejemplos de este
peligro, lo podembs encon—
trar en el Japdn. La muerte
del Emperador Hirochito y el
advenimiento de su hijo Aki-
hito, ademas de que consti-
tuyd un callejéon sin salida
en el aspecto politicamente
reaccionario del sistema im—
perial japonés vy en la res—
pansabilidad personal de su
monarca durante la Segunda
Guerra Mundial, fue en efec-—
to la oportunidad de una
formidable propaganda orien—

demuestra al menos

tada hacia un aggiormamen—
to(2) apenas disfrazado de
una filosofia de la natura-
leza. i nNno oimos en esta
ocasion! FPara el director
del Museo Nacional de Kyoto,
la ofrenda de arroz a los
dioses por el Emperador,’
llamada ‘“daijosai', ceremo-
nia que corona la entroniza—
cidn del nUENVD monarca,
“simboliza la unién del es—
piritu del grano con el es-

piritu de la nacidn" (3).

Para un profesor universita—
rio de renambre, "no seria
sensato dejar que el arbol
venerable de la tradicidn
perezca, ya gue sus raices
se hunden en las profundida—

-

des mismas de la mitologi- ‘

a"4).

En cuanto al director del
Nuevo Centro de Investiga—
cion Intermmacional de Japo—-
nologia, un cercano al
Primer Ministro Nakasone,
declara: "Cuando la civili-
zacion industrial amenaza el
equilibrio natural del pla
neta, creo gue es esencial
echar una nueva mirada a las
instituciones que conservan
lazos con 1la naturaleza co-
mo, por ejemplo, la institu—
ciéon imperial” (5).

1Ahi estd, asunto concluido!
<Es preciso dar otros ejem—
plos? No falta nada: la mas
vieja monarquia del mundo en
Japon, la continuidad di-
nastica, su fusidon divi-
no—-terrestre—politica, suU
relacidn privilegiada con la
naturaleza, la critica de la
sociedad industrial. Y, sin
embargo, el egspiritu animis—
ta y chamanista del Shin-
to(b), tan préoximo a las
creencias indias y que se
encuentra en el corazén del
sistema imperial japoneés, no
impidid a este mismo sistema
acomodarse en el desarrollo
industrial o, llevar a cabo
el genocidio de la minoria
étnica Ainu (los "indios del
Japdn", que dicho sea de
paso, pueden ser asimilados
a la etnia caucasica y en—

o T ——

. tonces a los “"blancos”, para

retomar el lenguaje de los
racistas; lo gue demuestra,
si aln fuese necesario, gque
el genocidio de los indige—
nas caomo los de Andrica, no
es una simple cuestidn de
oposicion entre "blancos" y
"no blancos"), deduciéendose
que hasta las filosofias de
la naturaleza, no nos aho-
rra, a imagen del Japon, los
excesos de la industrializa—
cidn o la opresidn de las
minorias.

Todo estc no es pasado ©

exotismo. iEs necesario
subrayar guae la propaganda
imperial japonesa se hizo

durante los funerales y la
entronizacidn, en presencia
de medio centenar de Jefes
de Estado, de varios cientos
de representantes gubema—
mentales vy de un millar y
medio de periodistas? iEs
necesario recordar gue Japon
se ha convertido en una de
las primeras potencias del
mndo y que parte a la
conquista de eéste, incluso
por el combate ideoldgico y
cultural, "el modelo japo—
nes"? LY no habria gue
contentarse con estigmatizar
los temas de la "cultura de
empresa vy otros circulos de
empresa’? A proposito debe—
mos evocar la instalacion
reciente, en PFaris, de un
Centro de Japonologia por la
Fundacidn Sasakawa, otrganis—
mo dirigido por el personaje -
del mismo nombre, antiguo
fascista notorio, riguisimo
hombre de negocios ligado a
l1a mafia Yakuza.

FPodemos imaginar perfecta—
mente que  los delirios ver—
bales de los fildsofos del
"buen salvaje" y de lano
menos "buena naturaieza"
preparan insidiosamente el
terreno a los nuevos amos
del mundo, Jjaponeses u
otros, via 1los naturalistas
integristas, los fantasiosos
de la “Era de Acuario",
aquellos que hablan del "en—
salvajamiento del hombre"



couo Dominigue Simonnet, del
"hombre reintegrado a la
naturaleza" como Jean Marie
Feit o del "reensalvajamien—
to del hombre" como Serge
Moscovici, itodos estos
intelectuales gque encontra-—
ron una Nueva sopa que ven—
der a los incrédulos!

Es tiempo de reponerse. <iFor
quet Por dignidad, por re-
beldia. Ferc también porgue
lo que estéd en Jjuego es cru—
cial. Recordemos el andalisis
gue hacia, en los aros cin—
cuentas, =21 ceélebre anar—
guista pacifista Louis e
coin(7), guién, imbuido de
su experiencia en el medio
proletario, estimaba que la
anarquia tendria de nusvo su
oportunidad vna vez gque el
estalinismo fuese liquidado.

iAhora, camaradas, compane—
ros, en esto estamos! (No
-saldemos nuestro ideal,
nuestros andlisis, nuestra
memoria, nuestra experien—
cia, en beneficio de los
nuevos candidatos al poder
intelectual o politico!

Caomenzar a barrer delante de
nuestra puerta seria ya el
mejor favor que pudiésemos
hacer a los indios. La
unificaciéon capitalista del
mundo nos da al menos la
oportunidad de tejer la so—
lidaridad anacional entre
oprimidos y explotados; so—
lidaridad que no pudo exis—
tir anteriormente, al haber
dejado morir los indios de
un  lado, los negros del
otro, todo el caspesinado
del mundo, el futwo prole—
tariadao. :

Fhilippe Felletier
(De Le Monde Libertaire, N.
880, del 17 al 25 de sep—
tiembre de 1992, raris,
Francial.

Jraguccian: Chantal Lopez.

NOTAS

(1) Creencia aue atribuye un
alma a los fendmenos natura—
les y oue busca voiverles
favorabies por practicas ma—
gicas. (NdT)

(2) Palabra italiana gue se
refiere a la adaptaciéon de
la tradicion de la Iglesia a
la evolucion del mundo ac—
tual. (NdT)

(3) Shwurmpei Ueyama, Takeshi
umenara, Toru Yano (198%):
" _‘ere Showa et 1 institu—
tion imperiale", Cahiers du
Japon, 40, p. 41—48. (NOA)

4) Takeshi

(9 “L'ere ..., ap. Cit.

(6} HReligidn nacional del
Japdn, anterior a la intro—
duccion del budismo. Honra a
los ancestros vy a las fuer—
zas de la naturaleza. Conci-
be al emwperagor como ‘“el
representante de ios dio—
ses". (NdD)

(7) ((18688-1972). Anarquista
pacifista francés. Famoso,
entre otras cosas, porgue en
1962, a los setenta y cuatro
aros de edad, inicid una
huelga de hambre que dwd
tres semanas, con el fin de
abiigar al gobiermo a pro—-
mulgar una ley que recono—
ciera el derecho a la obje-
citn de conciencia, lucha
que gant ya que el Estado
francés pramulgd el estatuto
de abjetor. (NdT)
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